Iniziative culturali.

L'Institut Saint-Serge

Durante una nuniona del Movimanio
degli studenti, nel 1924, nasce l'idea di
dar vita a un istituto superiore di
teclogia, L inmativa non s1 presentava
facile, innanzitutto per leé divisioni
interne alla Chiesa stessa. | russi di
Parigi, infatti, si sarebbearo scissi in tra
gruppi: quelli rimasti fedeli al Patriarcato
di Mosca, altri uniti in un Sinodo Oltre
Frontiera (politicamentea ostile al regime
sovietico), altri ancora che per sfuggire
le polemiche si sarebbero posti sotto 1a
protezione del patriarcato ecumenico
di Costantinopoli. §i dovettero poi
superare le difficoltad materiali;
acquistare un adificio, trovare i fondi
per pagare i docenh a far fronte a tutie
le question) pratiche che implica
un‘impresa del genere, oltretutto in una
comunita di senza patria.

L'giuto, inatteso, venne ancora una volta
da un'unita sorprendente: dai protestanti
americani dell'YMCA, da un ricco
imprenditore d'origine ebraica.
Cosi, attarno al gruppo che poi si
garebbe legato al patriarcato di
Costantinopaoli, nacque I'Institut Saint-
Sarge che da quel momento sarebba
diventato uno dei principali cantn della
cultura ortodossa (non solo russa) nel
mondo, vara fucina di pensaton, uomini
di Chiesa e cristiani.

Li avrebbe insegnato fino alla morte
padre Serqi] Bulgakov, insieme a molti
degli intellattuali che Lenin aveva fatto
cacciare dalla Russia nel 1922,
Grande amico di Berdjaev e divenuto
nal frattampo padre spintusle di madre
Marija, Bulgakov condivideva con loro
@ con il gruppo del Saint-Serge un’idea

centrale: che un'epoca in cui 'umanita
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| pensatori religiosi russi, dispersi in tutto 'Occidente dopo la rivoluzione,
sono stati i promotori di una grande rinascita cristiana nella quale
I'umano e il divino trovano la loro pienezza |'uno nell‘altro.
(Atenagora, Patriarca di Costantinopoli)
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saliva letteralmente sul Golgota era
un epoca cristiana per eccellenza, 1
cristiani non potevano piu isolarsi
opporsi al monda, e tutto quindi doveva

gsserg investito dalla luce trasfigurante

di Cristo.
Al oonbng, soduld, padee Ell'l_l.ll\.l’l-
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Il Foyer Saint-Georges

La Chiesa di Cristo non é innanzitutto un'impresa dei cristiani ma,
rima di ogni altra cosa, la salvezza portata da Dio a tutta I'umanita.
F. Rouleau)

liisednaais 8 @il dsl Feaigare

Tra le iniziative che toccarono la vita degli
emigrati ne spicca una, il Foyer Saint-
Georges, che fu concepita nel 1921 da un
gruppo di gesuiti per far fronte alla siuaziona
tragica in cul si trovavano | moltissimi
bambini presanti fra | profughi russi giunti
a Costantinopoli e bisognosi di tutto:
dall’'ospitalita, allistruzione, alla protezione
della lorg stessa umanitd. Col passare degli
anni l'istituzione crebbe e si modifica (fino
alla chiusura nel 2002). incramentando la
sua attivitd culturale, raccogliendo una
anorme bibliocteca specialistica di pid di
centomila volumi, pubblicando due
prestigiose riviste; cambio anche sede sing
a stabilirgi a Meudon alla pariferia di Parigi,
che era diventata nel frattempo il cantro

principale dell’amigrazione, Attraverso i

cambiamenti 5i mantenne e si confermd

pero intuizione ongimana: che 'educaziona
gra un fattore fondamentale della vita
cristiana, che era innanzitutto un'educazione
alla liberta e un’introduzione alla vita & che
questo significava una creazione di legami
g di unita:. Non e un caso che Il Foyer avesse
relazioni di grande amicizia con I'Institut
Saint-Serge (I'attuale decano dell’istituto
artodosso, padre Boris Bobrinskoy, ricevettie
la sua prima formazione proprio nel Foyer
cattolicol). Non si cercava la seamplice
riconciliazione di tradizioni diverse e invece
si nconosceva chea il cristanasimo non & un
punto di vista particolare, ma la vita
dell'universale che si manifesta nel
particolare. Senza la divarsith del particolara
la Chiesa rischia di diventare un agglomerato
maccanico meantre senza 'unita le sue parti

rischiano di chiudersi in se stesse.

Ly willa o IWVewdon, diowe 1 goswe
trastaringng il codlogio el 1948




Frutti inattesi

L'emigrazione russa rappresentava un fatto provvidenziale.

Il confronto fra I'Oriente e I'Occidente cristiani si poneva nella storia
come un fatto irreversibile. Risuonava un appello, si delineava una
vocazione appassionante. (P. Evdokimov)

La riscoparta dell'unita dell’esperienza
cristiana & stato uno degli elementi in
cui meglio si & mostrata la provviden
zialita dell’'amigrazione russa. Alouni
pensatori cattolici del XX secolo, filosofi

come Maritain @ Mounier, teclogi coma

de Lubac & von Balthasar, hanno

gostenuto che proprio attraverso guasta
testimonianza il cristianesimo pote
recuperare la sua onginalita & la capacita
di dire una parola nuova al mondo,
Il cardinale Daniélou ricordava che non
sargbbe mal nmasto cnstiano S8 non
avesse riscoperto attraverso alcuni
autori russi l'idea di un uomo
trasfigurato dalla energie divine.
Fer tutti era centrale 'idea di un

cristianesimo inteso come rapporio

personale con Cristo presente nella
Chiesa & INidea che proprio in quesio
rapporto I'uomo veniva rivelato a se
stesso con una pienezza altrimeanti
impossibile.

L'incontro con la tradizione russa

significo niscoprire, nel pleno di una lehmelee

tragedia apparentemente senza via di  [Salaiaterety - . e )
uscita, la possibilitd della rimascita . - - .
dell'uomo e della ragione.

Veniva superata cosh la contraddizione
di un cristianesimo che sl riduceva a
una cultura fra tante o che rifiutava
ogni cultura, @ si riscopriva invece

un'esperenza generatrice di ragione e

Hidg s Saimad, Tobo o8 Wil Rormvs

di un nuovo soggetto umanao.
Se, come dicevano | russi, ¢id che Questa la grande eredita dell’'emigra-
carattarizza 'uomao & Il fatto di essergé  zione russa, la testimonianza di alcune
creato a immagine e somiglianza di Dio,  sue personalita carismatiche.

Dio stesso cessa di esseré un oggetto

che si cerca di possedere o una potenza

che ci domina; d'altro canto, I'uomo,

essendo qualificato dal rapporto con un

Creatore che gli dona I'essere personale

in maniera libera e gratuita, diventa a

sua volta capace di una liberta infinita

di fronte ad ogni forma di potera.
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Nikolaj Berdjaev. Dalla
ribellione alla responsabilita

In ogni anima umana la coscienza della propria responsabilita, che
caratterizza i figli di Dio, deve superare il risentimento dei figli della

Berdjaev era nato nel 1874 da una
famiglia di antica nobilta ed era
diventato marxista credendo cosi di
trovare la realizzazione della sua ansia
di liberta. Quasta stessa sete di
liberazione lo aveva allontanato dal
marxismo quando aveva scoperto che
il suo ateismo, privando Fuomo di una
sanzione assoluta, lo privava della sua
irriducibilita e lo rendeva schiavo della
natura & della societa. Quando scoppia
la rvoluzione @ ormai da tempo ntornato
alla fede ad & da guesta posizione non
palitica, ma personale e raligiosa, che
contesta il nuovo regime, pur non
rinunciando a denunciare | peccati dei
cristiani che non erano stati capaci di
mostrare |a forza liberatrice del
cristianesimo. E per guasta opposiziona
non politica che viena aspulso nel 1922
ed e proprio per testimontare 1l valore

di un cristianasimo creatore di vita che

necessita. (N. Berdjaev)

vaede in guesta misura non una
condanna subita, ma un'occasione di
liberth. Arrivato in Occidente, dopo un
breve soggiomo a Berlino, si stabilisce
a Parigi, dove resta dal 1924 sino alla
morte, avvenuta nel 1948. Sono anni di
attivita intensissima dal punio di vista
culturale & religioso. Sara un'autorita
riconosciuta nella corrente personalista
e cuorne del movimento ecumenico, che
promuove organizzando incontri e
annodando profonde amicizie; pubblica
un serie nutrita di lavor, tutti incentrati
sul tema della liberta offerta all'uomo
dall’incontra con Cristo; & direttore della
casa editrice YMCA-PRESS e della rivista
sPut’s, facendone il luogo di testimo-
nianza di un cristianesimo che, invece
di umiliare I'vomo, o Incorpora alla vita
divina stessa, liberandolo dal
risentimento dello schiavo ribelle e

donandogli la responsabilita del figlio.

1 petcodn Mikola Bardyas
B 1 msisa

I una fobo glovenila



I rivoluzionario dello Spirito

Se non c'é Dio, se non c¢’é Verita che lo innalzi al di sopra del mondo,
I'uvomo e totalmente subordinato alla necessita.

L'esistenza di Dio e la carta delle liberta dell'uomo.
(N. Berdjaev)

Duranba un incontio dalla Gidrwenil
ortodossa 8 Clarmon nel 1927

Centrale nella filosofia di Berdjaev & la
figura di Cristo, che si pone come
autentica rivelazione dall'uomo a se
stesso; in Lul abbiamo Il superamento
dalla sterile dialettica che paralizza
I'uvomo contemporango, insofferente di
sistemi {(anche religiosi) fatti di divieti
e di mondi chiusi ma nello stesso tempo
umiliato dalla pura negazione, diviso
tra la soppressione totalitaria della
liberta @ la sua riduzione borghese a
indifferanza della scalta. Tra schiavitl
@ anarchia, Cristo mostra |'esistenza di
un atteggiamento diverso, |"atteggia-
mento del Figlio, il Dio-Uomao che si
incarna, @ l'atteggiamento degli uomini
che in Cristo divengono amici di Dio, In
LCrnisto, che assume 'umanita e si espone
al rischio della libarta sino alla morte di
Croce, Berdjaev vede la rivelazione e il
compimento della liberta umana: «La

liberta umana raggiunge la sua
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espressione definitiva nella liberta
suprema che & libertd nella Veritas, In
questa Verita che libera, donandosi sino
alla morte, Berdjaev cogligva il
significato dell’esilio, in cui era diventato
evidente, par 'esperienza di tutto un
popolo, che la libertd non & il risultato
di una nbellione e di una lotta, Ma non
& neppure una condizione beata;
scoprendosi liberi nella tragedia e neile
difficolta, gl esuli capivano che [a liberta
& piuttosto qualcosa di originario, che
costituisce I'uomo, un dono enorme,
dalla grandezza drammatica e di cul
molte volte 'uomo stesso vorrebbe fare
a meno, se¢ non ci fosse dentro di lui un
grido a costituirlo e a impedirgli di
ripiegarsi sulle proprig miserie & sulle
proprie cadute: «E Dio stesso & nan
"uomo che non pud fare a meno della
libertd umanas, dice Berdjaev con una

delle sue formule spesso paradossali.

— e
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Il personalismo cristiano

La liberta della creatura diviene per noi definitivamente accessibile
solo nella manifestazione sacrificale del Volto divino, solo
nell’apparizione del Dio-Uomo. (N. Berdjaev)

MNon & I'uomo a cercare @ invantare
Cristo e |a sua liberta ma & Cristo che
cerca e libera I'uomao.

«Dio si & fatto uomo in Cristo perche
'uomao possa diventare Dion, ripete
Berdjaev, citando i Padn della Chiasa;
ora, questo Dio spinge costantemente
N'uomao a cercare |a sua verita, cha @
la verita di una Persona, della Persona
che riunisce & realizza in s& in Maniera
parfetta 'umano. e 1l diving.

Definita dal dono e dall'incontro con
la liberta divina, la persona dell'uomao,
per Berdjaev, si trova investita di una
nuova capacitad di resistenza ad ogni
farma di potere: segnata dall’assoluto
non pud piu essere soggetta a
qualcosa di relativo,

Dire che 'uomo & una persona, per
Berdjaev significa parlare della sua
irriducibilitg: 'uvomo non ha In se
stesso qualcosa che lo rende
irrrducibile & non e neppure qualcosa
di irriducibile, & qualcuno che va
infinitamente al di 1& di tutto quello
che fa & che & incessantemente
chiamato a superarsi, |l radicamento
di questa irriducibilita e della sua
vocaziona nalla realta della Parsona
di Cristo, Verbo fatto carne.
distingueva la posizione di Berdjagv
da altre filosofie & luy contemporanaes;
non si trattava di un vago spiritualismo
contrapposto alla violenza materialista;
lo Spirito di cul parlava non éra un
dltro mondo confinato tra le nuvala,
ma |'altro mondo che ha fatto irruzione
in questo mondg, non un‘idea
contrapposta a un’aitra idea ma
qualcuno che restando definitivamente
altro rispetto a questo mondo ne
divanta il cuore, il movente & lo scopo.
Questa irriducibilita costantemente
ribadita, d'altro canto, liberava I"azione

dell’'uomo dalla pretesa del successo

L chbabls i Dambia” . fodo i Willy Ronye '-.‘: (]
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e di una realizzazione immediata,
quella pretesa di parfettismo che
trasformava spesso l'agire umano in
un maoralismo soggettivistico e

utapista.




Il realismo cristiano

Dopo le deserte vacuita del pensiero astratto, la filosofia deve tornare
sotto le volte del tempio, alla sua funzione sacra, e ritrovarvi il realismo
erduto, e di nuovo ricevere la consacrazione ai misteri della vita.

Fondamentale qui era stato il
superamento del marxismo e del suo
prometeismo che aveva trasformato
persino la realtéd del proletaniato
nell'idea del proletariato e, in nome
di questa trasformazione, aveva
abolito la memoria stessa della verita
oggettiva ma nello stesso tempa ara
stato fondamentale il superamento
del quigtismo borghese, che aveva
portato 'uomo a ripiegars: sul mondo
dato degli oggetti e lo aveva privato
di qualsiasi responsabilits di fronte al
creato

L'amora per |la parsona concrata o
reale, mai riducibile ad un oggetto, in
Berdjaev si astendeva a tutta la realta.
Come la persona trovava in Cristo il
fondamento della sua irriducibilita,
cosi il mondo trovava in Dio e nella
sua opera creatrice la possibilita di
uscire dai vical ciachi in cui lo aveva
chiuso la contrapposizione tra uomao
¢ Dio.

Il mondo non puo essare consideralo
un'illusione o un peso di cui lo spirito
dovrabbe disfarsi, ma non & neppure
una realtd a sé stante che sl autocrea,
¢ piuttosto il simbolo degli
avvemmenti che segnano la vita dello
spirito. Berdjaev superava la sterile
opposiziona di materialismo e
spiritualismo, e vedeva nel mondo
non la creaziona del soggetto né
qualcosa che il soggetto subiva ma il
luogo incu ["uomo ara chiamato a
realizzare se stesso, una sapienza da
interpretare e un dono da custodire
incrementare, nella certezza che
l‘'uomo non pud creare nulla in
maniera assoluta, sostituendosi a Dio,
ma che, nello stesso tempo, nulla di
queallo che egli crea & samplicementa
destinato alla morte.

In quanto essere essenzialmente

N. Berdjaev)

m Pontigrny nel 1937
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definito dal suo rapporto con Cristo,
"'uomo, in tutta la realta che lo
circonda, non carca e anon vuole |a
chiusura & la perfezione immanente,
ma aspira con ansia alla rotlura che
51 spalanca alla trascendenza

dell'infiniton,




La filosofia della creazione

L'idea stessa di creativita e possibile solo perche c'e un Creatore e
perché quest'ultimo ha compiuto un atto creatore originale grazie al
quale ha cominciato a esistere qualcosa che prima non c’era.
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Creato a immagine e somiglianza di Dig,
costituite dal dono della liberta e dalla
vocazione a rispondara a questo dono,
'uomo trova allora la propria verita in
un opera creativa che lo avvicina al
Creatore, facendone una sorta di creatore
creato. Qui, secondo Berdjaev, i cristiani
hanno un ruoclo fondamentale, che non
consiste nel dare ricette o prescrivere
norme; ma nello scaprire la potenza &
I'apertura religiosa di ogni autentica
creazione, cogliendovi contempo-
raneamente |a nostalgia dell’infinito e la
passione per il finito e per la sua
trasfigurazione. Questo @ vero non solo
per la creazione artistica, con "ansia
romantica dell’infinito e lo stupore di
fronte alla perfezione della classicita, ma
2 vero anche per ogni forma di creaziona
umana nel mondo, dove ['uomo &
chiamato a vedeare il valore delle cose e

a rispettarle, cogliendo perd la loro fragilita

(N. Berdjaev)

-

e agendo per ncondurle a Dio e alla sua
vita etemna. E questo per Berdjaev il senso
della creazione in gquesto mondo: & un
mondo che deve finire & in esso, dunque,
nessuna creaziona potra mai
compiutamente realizzare il plano di Dio;
nello stesso tempo pero, utto guello che
'uomo crea, mosso da questa passioneg
& da questa nostalgia, & un ponte gettato
verso il Regno ventura, & la creazione di
una bellezza che ne richtama un'altra
genza tramonto, nella guale la forza di
Dia trova nell'uomo la disponibilith a farsi
strumento della sua opera, & allora
ul’Assoluto realizra il Bene attraverso la
Verita nella Bellezzax. In quest’'opara non
vengono pid prodotti dei semplici simboli
o dei valori culturali, ma @ la vita stessa
che si trasfigura, non sono piu le cose, le
azioni, Il successo a contare, ma & 'uamo
che diventa un essere completamente

divarso,




Madre Marija.
Camminare sulle acque

Bisogna camminare sulle acque. San Pietro lo fece e non annego.
Naturalmente tenersi a riva e piu sicuro, ma si puo anche non arrivare
mai a destinazione. (Madre Marija)

Elizaveta Pilenko era nata nel 18971 a
Riga, in una famiglia di origini nobili; la
loro casa a San Pietroburgo era
frequentata dal procuratore del Santo
sinodo, Konstantin Pobedonoscev, &
dal nomi pit belli della cultura del
tempo. In particolare Elizaveta
fraquantera gli ambianti poatici, verso
i quali la attraeva una precoce vocazione,
@ diventerad amica di Aleksandr Blok.
Presto perd la tranquillita e i sogni
dell'infanzia finiscono: c'é un primo
matrimonio, con Dmitrij Kuz'min
Karavaev (un avvocato marxista con un
debole per alcool, dal quale si separa
nel giro di tre anni @ che poi, cambiata
radicalmente vita, diventera sacerdote
cattolico). Segue una relazione con un
uomo rimasto sconosciuto dal guale ha
una figlia (Gajana, che morira di tifo a
soli 23 anni, nel 1936}, Poi vengono la

guerra @ la rivoluzione; la militanza nel
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partito dei socialisti nvoluzionari che la
porta persing a diventare sindaco (sara
la prima donna nalla storia russa a
svolgere un simile ruolol. Quindi viene
I'arresto da parte dei bianchi che
'accusano di aver collaborato coi
bolscevichi, e Il secondo matrimonio
con Daniil Skobecov, membro dal
tribunale che doveva giudicarla, dal
quale avra due figli, Jurij e Anastasija.
Ma nel frattempo la vittoria definitiva
dai bolscevichi ha gia costretto Elizaveta
& |a sua famiglia all'emigraziona: dopo
questi anni di avventure e di azzardi
saranno altri anni di stenti & di
sofferenze. Nel 1926, a Parigi, a soli
quattro anni, Anastasija muore: di
meningite; par la madre & un dolore
tremendo, ma c'e un'intuiziona a darle
respiro; che | casi dalla vita, anche i piu
tragici, sono un dono misterioso offerto

alla nostra liberta,

Dimatriy Kug min-Kaiavaey shuchends,
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